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SEANCE DU 12 AVRIL 1956

La "philosophie" en Islam et la pensée musulmane

par M, R. ARNALDEZ
Chargé de Conférences & la Faculté des Lettres de Bordeaux.

¥ N WO O N N

Renan a fait remarquer que les faldsifa (philosophes)
he constituent en Islam qu’une secte., Le mot falsafa (phlloso—
phie) n’a donc, en arabe, qu’un sens trés limite., T1 désigne
1’oeuvre de quelques penseurs directement influencés par la
philosophie grecque, plu?:i?iflcullerement par l’éclectisme de
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l’epoque hellenlsthue. Clest cet eclectlsme9 -~ et en partle
aussi, la traduction arabe de la Théologie du Pseudo-Aristote =
qui permet & Farabi de démontrer l’accord complet des "deux
Sages'", Platon et Aristote.

Cependant la pensée grecque a marque les musulmans 2
des degrés divers, et 1l ne faut pas croire qu’elle n’a touché
que les faldsifa. Les sciences coraniques, partant de leurs
propres préoccupations, ont souvent rencontré la pensée des
Grecs., Par exemple, la grammaire, en Islam, est essentiellement
destinée & assurer une exégeése exacte du Coran. Mais plusieurs
grammalrlens tout en failsant une oeuvre essentiellement arabe,
ont été guldes par des catégories grammaticales et un lexique
technlque qul pfovenalent de la Grece (Denys le Thrace). De son
cote, le Kalam (théologie) ne pouvait pas ignorer, dans des pays
comme la Syrle ou 1’Egypte, certaines idées grecques véhiculées
par les doctrines des Peres de l’Egllse d’Orient. De ce contact
est née la théologie mutazilite, qul, en opposition avec le vo-
lontarisme absolu de la plupart des dovmathues de 1’isiom.
admet que Dieu ne peut faire que le Bien, et que l’homme est 1li-
bre. Mais, par allleurs, 1’école mutazilité est profondément
musulmane, et quand elle nie les attributs divins, blen que le
Coran en parle expressement, c’est a partir d’une 1nterp¢etatlon
des textes coraniques, et en vue de sauvegarder la révélation

fondamentale de l’Islam? 1?unicité absolue de Dieu,

Mals la falsafa he semble pas &étre sortie du développe~
ment des problémes an'OSOphlques, et c’est une question diffici-
le & trancher gue celle de son orlglne. Si tous les falasifa ont
tenu & sauver l’accord de leur raison et de leur foi, ce ne fut
pas 1a pour eux le but principal de leur spéculation. Les tra-
ductions des phllosophes et des savants grecs par des chrétiens
de langue syriaque permlrent de faire passer aisément en arabe
tous les trésors du savoir antique.,  Ce savoir excita, dans le
monde musulman des premiers siécles, une vive admiration, un
immense enthousiasme que Sarton a signalés a juste titre, Galien,
qui fut le grand modele, représentait, pour les Arabes, 1’allian-
ce étroite de la philosophie et de la science. Or le Coran et
les traditions prophétiques, insistent sur la valeur de la scien-
ce., Dieu invite sans cesse le croyant & étudier la nature et ses
merveilles,. C’est par cette étude que 1l’homme peut vérifier
concretement 1’étendue de la puissance divine. Suivre Galien
était donc faire oecuvie yﬁv. :

En effet, 1l semble blen que c’est par la science que
la phllOSOphle proprement dite s’est introduite en Islam. Le
premier grand faylasouf ,al—Klndl, est surtout un nhy5101en,
Al—Farabl consacre un tralte &1y cla551flcatlon des sclences et
& leur description -(Thsi’ al-Ulfm). Quant 3 Avicenne, on connait
1’ampleur de soh oeuvre scientifique.
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I. Les forces de réaction contre 1’hellénisme en Islam.

I1 y a, en Islam, trois centres principaux de réaction
/s . s ° 0y
contre la pensee grecque. Le premier a un caractere linguistique,
le second un caractere religieux, le troisieme un caractere histo-
rigue.

a) Les théories de la langue et de la grammaire.

o La question de la langue est liée, en Islam, au fonde-
ment méme de la religion. Le Coran est une révélation dictée, en
arabe. Quelle doit étre la nature des langues, en général, et

de 1l’arabe, en particulier, pour que le dépdt linguistique de la
Révélation soit parfaitement garanti, et qu’avec lui, la vie re-
ligieuse soit assurée contre toute erreur ? Les grammairiens
arabes, sauf certains mutazilites, ont professé que les langues
sont dfinstitution divine (tawgif), et gu’elles ne résultent pas
de conventions humaines (istilahags. Notons que cette opposition
du tawgif et de 1’istildh, ne recouvre pas du tout 1’opposition
grecque de la phusis et de 1la thesis. La doctrine d’une origine
"naturelle" des langues n’a pratiquement pas été examinée par les
musulmans. Quelques-uns seulement ont parlé du rdle possible des
onomatopées. Le tawgif n’est qu’une thesis divine. Par suite,
les mots renferment une sclence véritable, et dispensent de recou-
rir aux Idées ou méme aux concepts proprement dits. Néanmoins
1’institution divine préserve cette doctrine de tout nominalisme
véritable., La Création, la création des langues et la Révélation
forment un tout qui se tient étroitement.

La grammaire se développe comme une science de la na-
ture : elle étudie les caractéres et les vertus d?étres réels que
sont les mots. Pour beaucoup de grammairiens, la notion du
- "régissant", celle de la rection, doivent &tre prises au sens
propre d’action d’un mot sur 1’autre. D’autres ont appliqué & la
langue 1’atomisme et 1’occasionnalisme de la physique musulmane ;
11ls ont banni de la théorie linguistique toutes les notions d’ins-
piration physique ou psychologique, et ils sont parvenus a la
conception d’une réalité en soi de la langue, qui évoque par
avance les idées de la phonologie moderne. D’ailleurs, les Arabes
n’ont pas compris leur langue comme un ensemble de propositions
qui peuvent s’étaler dans 1’espace en formules s S est P ; la
langge est essentiellement pour eux une intercompréhension
(taféhum), une communication entre celui qui parle (al-mutakallim)
et celui & qui on parle (al-mukhatab). Selon ce principe, ils
expliquent certaines régles de syntaxe par le fait que ce qui est
enonce est ou non connu de 1’un des deux interlocuteurs. En un
mot, la distinction saussurienne entre le langage et la parole est
déja implicitement présente dans les spéculations grammaticales
des Arabes. Ibn Djinnil est tout prés d’une distinction explicite
quand il oppose kalam et Qawl, m.a.m, langage et parole, Malheu-
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reusement son analyse ne va pas assez loin.

: I1 serait intéressant de montrer comment certaines
etudes grammaticales débouchent, chez les Arabes, immédiatement
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sur des idées metaphy81ques. C’est alnsi, par exemple, que la
theorle des compléments directs absolus (emploi des noms verbaux
a 1’gccusatif de relation 2 la suite des verbes de méme racine ou
de méme sens), conduit les grammairiens & soutenlr gue 1l’agent ne
fait, absolument parlant, que 1’acte exprimé par le verbe (Zayd
frappe une "frappe"). Mals Zayd ne frappe pas Amr ; c’est Dieu
‘gui fait "tomber" 1la ”frappe” sur Amr. Et voild un fondement
grammatical inattendu, & la théorie des causes occasionnelles,

Mais, plus directement, les idées grammatlcales ont
des conséquences loglques° M. Masolgnon a fait remarquer combien
la syllogistique aristotélicienne a mis de temps & vaincre, dans
la pensee musulmane, des tendances profondes, entiérement opposées
au systéme des relations conceptuelles d’inherence. La logique
proprement arabe, qui rappelle par certains cdtés celle des
stolclens, repose sur la grammaire et répond aux ex1gences du
raisonnement juridique. Or le droit musulman ne s’ appule pas sur
des concepts juridiques oeflnlsx dont on tirerait par déduction
les diverses applications., Gazall se distingue, en Islam, par
son effort pour constituer le figh (droit musulman) en scilence
déductive. Mais la méthode juridique traditionnelle, presque
exclusivement repandue consiste en regles d’exegese des textes'
coraniques et prOphethuos (hadith=s). Il s’agit toujours de dé-
finir la portee d’une sentence ou d’un simple mot. Faut-il pren-
dre ce qui est écrit selon le sens général ou le sens particulier ?
Faut-il partir du particulier et ne cenerallsef que s’il y a un
signe textuel qul y invite, ou bien faut- -il, & 1’inverse, prendre
d’abord le sens général, et ne le partlcularlser qu’en fonction
d’un texte ? Comment definir le sens immédiatement apparent des
mots ? Se réduit-il & un sens particulier, celui qul, dans une
langue donnée, vient spontanément & 1’esprit gquand ce mot est
énoncé sans contexte, ou bien est-il 1’ensemble 1ntegral de toutes
les significations €galement données, dans la langue, & tel voca-
ble, d’un point de vue purement lex1cograph1que, et sans qu’on
fasse intervenir la fréquence ou la rareté de 1l’usage ? Comment
doit-on accorder deux textes différents, comment doit-on excepter
(istathni) 1’un de l’autre ? On comprend, par ces guelques exem=-
ples, que la logique d’lnterpretatlon des textes se tient en rap-
port étroit avec la grammaire,

Remarquons, pour appuyer ce quil précéde, que les pen-
‘seurs musulmans n’ont pas laissé echapper 1’or1g1na11te de leur
position. Le grand écrivain TaWhldl nous a conservé une discus-
sion entre AbG Sa’id al-Sirafl et Matid ibn Y(nis. Le second défen-
dait la logique d’Aristote. Son adversaire luil fait remarquer que
cette logique est fonction de la langue grecque, et qu’elle n’a
aucune utillté pour les Arabes.

b) Les conceptions religiecuses.

L’Islam a uhe conceptlon absolue et trds pure de la
transcendance et de 1’unicité de Dieu (tawhid). Il en résulte une
doctrine de la création ct de la causalité seconde, qui tourne le
dos aux systémes des philosophes grecs, Certes, la Création est
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un mystére. Mais, grice a ce mystére, elle rend compte des rap-
ports entre les créatures et le Créateur, sans porter atteinte a
1’intransigeance du dogme du tawhid. D’ailleurs, Dieu n’est pas
un agent comme les autres, et le caracteére insaisissable de 1l’acte
créateur vient du caractere unique de 1’Agent divin qul est sans
exemple dans ce monde. Par 14 méme, Dieu est la seule veritable
cause efficiente, en ce sens que seul il est capable de produlre
un effet qui ne lui ressemble pas., Ainsi, il peut produire le
mal, sans qu’on ait le droit de le qualifiler de mauvais., Les
causes dites secondes, qui sont liées & des effets semblables &
ce qu’elles sont (le corps chaud échauffe, etc,) ne sont donc pas
des causes au sens exact du mot. Elles transmettent sans produi-
re réellement. De 1a & la théorie des causes occasionnelles fon-
dées sur un atomisme radical de la matiére (dans 1’orthodoxie
asharite : al-Baqillini) il n’y a qu’un pas. Par suite se trouve
niée la causalité des Idées, la causalité des natures, Aucune
loi ontologique, non plus qu’axiologique, ne s’impose a la toute-
‘pulssance divine. Dieu fait ce qu’Il veut, et le monde est entre
ses mains comme un caléidoscope dont les arrangements de figures
peuvent varier du tout au tout & chaque instant.

¢) L’Islam a également une conception de 1’histoire
étrangére aux Grecs. On a fait remarquer que ce sont les Juifs
qul ont donné & 1l’histoire une valeur métaphysique. Les musulmans
ont hérité d’eux la notion d’une histoire. Mais elle est modifide
par 1’idée qu’ils se font de la prophétie. Dans la Bible, Dieu
envoie successivement des Prophetes dont chacun est chargé d’un
messsge propre., L’ensemble forme une sorte de pédagogie divine
de 1’humanité, une gradation bien dosée de 1’enseignement de 1a
vérité. BEn Islam, cette idée de progrés est absente. Dieu révé-
le toujours la méme chose & tous les prophétes. Sans doute modi-
fie-t-1l les regles de la Lol. Une Loi "abroge" les précédentes,
Ma%s elles ont toutes un fondement également arbitraire. Chacune
s’epugse en elle-meme et ne constitue pas un palier qui permette
d’accéder & la suivante.  La succession des révélations ne compor-
te pas d’enchalnement. IL’histoire n’a pas de dimension horizon-
tale. 'Le temps est ponctuel : la Parole de Dieu peut y'"descendre'
(nazzala "faire descendre", signifie techniquement "révéler") en
chague instant. Dieu se borne & apprendre dans chaque révélation,
celles qui l’ont précédée, Mais la lecon d’histoire donnde par
Dieu aux hommes,’les dispense d’étudier 1’histoire horizontale de
leur propre passé ; en un mot, elle supprime 1’histoire. Cepen-
dant on ne revient pas pour autant & la conception anhistorique
dgs’Grecs. Car ce . ne sont pas des vérités intelligibles que la
reyelation.fait descen@re sur terre. C’est tout de méme une his-
toire, quolque condensee et abstraite. Si Dieu ne se révele pas
dans 1’histoire, i1 se révéle en enseignant 1’histoire, :

II. Compromis et adaptations de la falsafa,

a) Sciences religieuses, sciences profanes et techniques.

Le probléme de savoir si les faldsifa ont mis 1s
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philosophie au=dessus de la doctrine révélée, ou s’ils ont cru
de bonne fol réaliser un accord harmonieux entre les verites de
foi et les vérités de raison, ou s’ils se sont contentés de dissi-
muler leur incroyance de maniére plus ou moins ingénieuse, plus ou
moins artificielle, est un probleme qu’on ne peut tenter de résou-
dre qu’apres un examen attentif, et en introduisant bien des nuan-
ces. La théorie des "deux vérités" se trouve chez les faldsifa.
Mais elle est aussi chez Gazdll, dont la foi ne peut &tre soupgon-
née, Sans songer & aborder ce point délicat, nous pensons y jeter
quelque lumiére, en attirant 1’attention sur le fait que les Philo-
sophes de 1’Islam ne prétendaient pas faire oeuvre de théologiens.
Ce qui les intéresse dans la philosophie des Grecs, c’est qu’elle
donne un fondement aux sciences, La métaphysique, qu’ils traitent
surtout comme une cosmologie, fournit les cadres principaux de la
recherche scientifique, et une architecture conceptuelle qui les
guide dans 1l’explication de la nature physique. Par consequent,
1la métaphysique sert beaucoup plus & la connaissance des étres
créés qu’a 1’approfondissement du mystére divin, que la Révélation
déclare d’ailleurs inaccessible. Or la connaissance du monde est
recommandée par le Coran lui-méme. C’est sans doute avant tout
afin d’enseigner par 15 la toute-puissance de Dieu. Mais c’est
aussi que Dieu a créé les cieux et la terre pour le bien matériel
des hommes. A eux d’exploiter 1l’univers, pourvu qu’ils restent
dociles aux Commandements. La science arabo-musulmane aura, de
- ce falt, un caractére nettement pragmatique. Les sciences "théo-
riques" des Grecs vont se fondre avec les sciences "poiétiques" et
meme leur emprunter leurs manipulations. 2

La science grecque va donc se conjuguer avec la philo-
sophie, pour définir les grands concepts directeurs, tandis qu’au-
dessous d’elle va se constituer une science d’observation et
d’opérations, qui représente 1l’apport proprement arabe & l’histoire
du développement scientifique, Le traité de médecine d’Aly Rabban
al-Tabarl, qui sert de modéle & tous ceux qui ont suivi, commence
par un exposé sur la matiére et la forme, sur les éléments et les
qualités premiéres, sur leurs compositions, sur les cieux et les
sphéres. Puls est abordée 1’étude des tempéraments, puis des mala-
dies et de leurs symptOmes, puis des traitements par aliments (dié-
tétique), médicaments et polsons. Ce sont 1% autant de cadres
tirés de la cosmologie et de la métaphysique. Ils seront rempiis,
chez les grands médecins, tels que Razi, par leurs observations
cliniques personnelles, qul, aux dires des spécialistes, offrent
le seul intérét vraiment scientifique de toute la médecine arabe.
Une @ell? remarque peut se généraliser, On croyait alors que les
prolégomenes métaphysiques étaient indispensables & la science,
et on 1’a cru longtemps encore, puisque la méme idée préside & la
recherche cartésienne. Mais clest sans doute une erreur d’optique
de notre part, de séparer la métaphysique et de 1la juger en elle-
meme. Si donc la falsafa s’ouvre essentiellement sur la science
(et parfois, comme chez Fardbl, sur une doctrine politique), il
est valn de lui\octroyer une portée directement théologique. Le
seul gros probleme, pour les falasifa, le mystdére divin et la
transcendance étant sauvegardés d’une maniére quelcongue (par ex.
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par la transcendance de 1’Un), c’était de montrer la possibilité de
la prophétie. Al-Fardbil a une théorie ingénieuse : 1’intellect
agent, qul est 1’intelligence de la sphere de la lune, peut agir
sur 1’intellect humain ou sur 1’imagination ; dans le premier cas,
on a un "Sage", et dans le second, un Prophéete. Sage et Prophete
collaborent d’ailleurs dans 1l’organisation et la vie de la Cité

des hommes,

b) Chaque fois que les faldsifa avaient recours au
Coran, 1ls admettaient que, pour le comprendre, il faut saisir,
au-deld du sens apparent des mots, une signification plus profonde
et plus cachée. C’était le sens "subtil"., Cette méthode était
dénoncée comme impiété par les orthodoxes stricts. Mais on a tou-
jours discuté, en Islam, sur ce probléme fondamental du commentaire.
Doit-1l consister en un simple fafsir, qui se borne & une explica-
tion grammaticale, ou peut-on aller jusqu’au ta’wll, qui admet les
sens figurés et allégoriques °

L’usage du sens subtil rapprochait les faldsifa des mys-
tiques. La mystique ne pouvait pas se contenter des significa-
tions trés matérielles et limitées des versets coraniques. Sans
doute les audaces d’interprétation étalent-elles plus ou moins
grandes. Il y eut, en Islam, plusieurs formes de mystiques 3
un mysticisme moral, fondé sur le culte des vertus comme moyens
d’union & Dieu, chez al-Muhdsibf et son disciple Gazdlf ; un mys-
ticisme purement religieux qui voyait dans 1’union, 1’assomption
en Dieu de la personnalité humaine j c’est celui de Halladj 3 un
mysticisme gnostique, qui reprend des vieux thémes hermétiques
(Ibn arabl) ou regoit des influences d’origine persane (mysticisme
de la lumiere de Suhrawardil).

Or 11 faut remarquer que les faldsifa se sont souvent
tournés vers le mysticisme., C’est le cas d’Avicenne, d’Ibn Tafail,
d’Avempace. C’est une mystique plus philosophique, fondée sur la
valeur de la méditation dans la retraite. L’ame peu 3 peu s’y
éleve et accéde & la contemplation.

Conclusion.

. I1 semble se dégager de ce qui précéde que, devant la
reaction dogmatique de 1’Islam, la falsafa n’a pas réussi & se dé-
velopper en ce que nous appellerions une philosophie, sinon indé-
pendante, du moins constitudée., Il faudrait faire une exception
pour Averroes, Mais si la falsafa s’est ainsi limitée, c’est sanc
doute aussi qu’elle ne se proposait pas des buts strictement philo-
sophiques. En fait, on la voit se dissocier en une science & ten-
dances experimentales et ”poiétiques”, et en une mystique., Tout
Se passe, chez un penseur comme Avicenne, comme si, aprés avoir
tire de la métaphysique tout ce qu’elle peut apporter a la recher-
che scientifique, aprés avoir cultivé les diverses sciences, il re-
venait & la métaphysique, non pour la cultiver en elle-méme, mais
pour accéder par elle a une mystique. La nétaphysique, chez les
falasifa2 ne seralt en somme qu’une plaque tournante, sur laquelle
on ne s’etablit pas, mais qul permet de se diriger, soit vers le
monde, soit vers Dieu.
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